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The present review of Yvanka B. Raynova’s book Being, Sense and Values aims to outline its
contribution to a long debate about the so-called “crisis of philosophy.” Unfolding the diverse facets
of this discussion in the phenomenological schools, Raynova displays how the crisis of reason
led to a crisis of meaning and of being. According to her, this axiological insecurity came to
a head in the area of responsibility, human dignity and human rights and led to the necessity of
a rethinking of history and community. The hidden purpose of her analyses is to show the usefulness
of philosophy as a basic knowledge, without which the concept of the fundamental values and the
history of human rights, upon which the European Community is based, cannot be understood
and further developed. What is special about Raynova’s approach is that she is well balanced in her
interpretations, letting the various viewpoints to enter in an appreciative polylogue. By combining
and transforming Ricoeur’s dialectical method of suspicion and his discursive mediation into
a translative and comparative hermeneutics, and applying it in a problem related manner, Raynova
displays the various perspectives of the classics of phenomenology demonstrating convincingly their
importance for contemporary European thought.
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B peuensun Ha kaury Vsanku B. PaitHoBoJI «bBbpITHE, CMBICT U IIEHHOCTM» MOJJY€PKUBAETCA €€
BKJIaJ] B JaBHIOIO IUCKYCCUIO O TaK Ha3bIBaeMOM «Kpusuce ¢punocodum». PaccmaTpuBas pasnny-
HBbI€ aCIIeKTBHI 9TOV JUCKYCCHS B PasHBIX IIKo/MaX peHoOMeHoorndeckon punocoduu, PaitHoBa
IIOKa3bIBaeT KaK KPM3UC pasyMa BeféT K Kpusucy sHadeHus 1 Opitus. COIIacHO e€ IMO3ULIUY STO
MIPUBETIO K aKCUOTOTMYECKOI HerapaHTUPOBAHHOCTH, 3aTPparuBarolileii 0671acTh OTBETCTBEHHOCTH,
YeJI0BEYECKOTO JOCTOMHCTBA U IIPaB Yel0BEKa, YTO B CBOIO OYepeib IPUBEIO K HEOOXOMMOCTI
[epecMOTPeTh IPUHIINIIBL, IEKAl[/ie B OCHOBE ICTOPUY 1 OCTpoeHus coobuectBa. CKpbiTas
Lie/Tb e€ aHa/IM3a 3aK/II09anach B TOM, YTOOBI IIOKa3aTh IpuMeHeHue ¢punocodun kak GyHAaMeH-
Ta/JIbHOV GOPMBI TO3HAHMA, 6€3 KOTOpOIT IOHATHeE PyHJaMEeHTaIbHBIX IIeHHOCTEll, Ha KOTOPOM
6asupyercs eBpoOIelicKoe COOOIeCcTBO, He MOXKeT IOMTYYUTh Ja/IbHENIIEero pasBUTH A, Kak (OpPMBI
II03HaHM s, 6e3 KOTOpOJl MOHATHE PYHIAMEHTATbHBIX LIEHHOCTEN a’ke He MOXKeT ObITh IIOHATO.
OcobenHocTb ofgxoaa PaiiHOBOI COCTOUT BO B3BEIIEHHON MHTEPIIPETALINY, I0O3BOJISIIOLIEN pa3-
JIV'YHBIM TOYKAM 3peHMsI BCTYIIUTD B IIPOCTPAHCTBO JUCKYCCUM, BHUMATENIbHOMN K O3uLumu cobe-
cepHuka. KoMOMHMPYs fuanekTdeckoe MeTORMYECKOe COMHeHMe Pukepa 1 ero JUCKypCUBHBII
aHa/IM3, ¥ TpaHCHOPMUPYS 3TU METOABI B IEPEBOAALIYIO U COIIOCTAB/IAIINYI0 FepMEHEBTHUKY,
IIPMMeEHSIA €T0 K COOTBETCTBYIOIIMM IpobieMaM, PaiiHOBa IeMOHCTPUPYET pas3nuyHble IepCIek-
TUBBI KJIACCUYECKOI (PeHOMEHOIOTNY, yOeAUTeIbHO II0Ka3bIBaeT VX BaXKHOCTD /I COBPEMEHHOI
eBpoIelickoil punocopuu.

Kniouesvie cnosa: Kpusnc punocodun, GeHOMEHONTOT S, TepMEHEBTUKA, OBITIE, CMBICT, LIEHHO-
CTU, OTBETCTBEHHOCTD, IPaBa Ye0BEKa.

In Sein, Sinn und Werte verweist Yvanka B. Raynova auf einen langen Diskurs
tiber die sogenannte Krise der Philosophie. Auch heute noch werfe man ihr vor,
sie stecke in einer Sinnkrise, sie sei abstrakt und weltfremd, ohne praktische
Anwendung, ohne Bezug zur Realitit und konne die Bediirfnisse der Gesellschaft
nicht bedienen. Kurz, sie sei nutzlos. Gegen solche Vorwiirfe, mit denen sich schon
Brentano, Husserl und Heidegger auseinandersetzten, wendet Raynova sich in ihrem
Buch. Das zentrale Anliegen besteht dabei darin, zu zeigen, dass die Phanomenologie
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nicht nur aus einem Krisis-Denken entstanden ist, sondern dass dieses es ihr geradezu
ermoglicht hat, sich immer weiterzuentwickeln. ,,Die Thematisierung der ,Krise’
war fordernd nicht nur fir Husserls Gesamtwerk [...], sondern auch fir Martin
Heidegger, Jan Patocka, Maurice Merleau-Ponty, Paul Ricceur, Jacques Derrida,
u.a.“ (Raynova, 2017, 10). Indem sie die diversen Facetten dieser Thematisierung in
den verschiedenen phdnomenologischen Denkrichtungen aufgreift, zeigt sie wie die
Krise der Vernunft zu einer Krise des Sinnes und des Seins fithrte. Diese axiologische
Unsicherheit spitzte sich, so Raynova, in der Problematik der Verantwortung, der
Menschenwiirde und der Menschenrechte zu und miindete in die Notwendigkeit
eines Umdenkens von Geschichte und Gemeinschaft. Das Ziel ihrer Darlegung ist es,
vor Augen zu fiihren, dass die Philosophie sehr wohl von Nutzen ist, nimlich als ein
Grundlagenwissen, ohne welches Konzepte wie Grundwerte und Menschenrechte,
auf denen die europdische Gemeinschaft aufbaut, nicht verstanden und auch nicht
weiterentfaltet werden konnen.

Im ersten Kapitel wendet sich Raynova dem Ursprung der phanomeno-
logischen Forschung zu, indem sie die Frage von Herbert Spiegelberg, ob die
phdanomenologische Bewegung mit Franz Brentano beginne, erneut aufnimmt. In
Diskussion mit Spiegelberg, der ihrer Meinung nach bemiiht war die Originalitit
der Husserl‘schen Philosophie nachzuweisen, wobei jedoch Brentanos Einfluss auf
Husserl als unwesentlich und auf die Rolle des Lehrers reduziert dargestellt wurde,
unternimmt Raynova eine differenzierte Untersuchung von Husserls Brentano-
Rezeption. Dies ermdglicht ihr einerseits zu zeigen, dass der Hauptunterschied
zwischen Brentano und Husserl in der Abgrenzung zwischen deskriptiver
Psychologie und Phinomenologie besteht (Raynova, 2017, 29) und andererseits,
dass Husserl verschiedene Grundsitze von Brentano {ibernommen hat, wenn auch in
revidierter Form, wie z.B. die Wissenschaftlichkeit der Philosophie, die Philosophie
als Grundlagenwissenschaft bzw. als Grundlage der anderen Wissenschaften, die
Prinzipien der Vorurteilslosigkeit, der Evidenz und des immanenten Charakters der
Philosophie. Daraus folgert sie, dass es nicht nur legitim, sondern auch notwendig sei,
die Geschichte der phdnomenologischen Bewegung mit Franz Brentano zu beginnen
(Raynova, 2017, 39).

In den nichsten Kapiteln gibt Raynova einen Einblick in den Reichtum
phdanomenologischen Forschens, indem sie einen Bogen spannt vom Sein zum
Dasein und zur Kritik des transzendentalen Ich (Kapitel 2) bis hin zum Abgrund
des Daseins und die Unbestimmtheit der Werte (Kapitel 3) Dabei wird Raynovas
Anliegen, eine Vermittlung zwischen den verschiedenen Positionen vorzunehmen
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sichtbar. Husserls Suche nach den Zusammenhingen zwischen ,,wahrhaftem Sein
und Erkennen,” als Aufgabe der transzendentalen Philosophie, der es darum gehe,
den Sinn der ,reinen” Phanomene freizulegen (34), tiber Heideggers hermeneutische
Wende zur Ontologie und der Frage nach dem Sinn von Sein bis hin zu Jean-Paul
Sartres Versuch einer phdnomenologischen Ontologie in Das Sein und das Nichts,
wird methodisch mittels einer komparativen Hermeneutik und in einem Dialog
mit Ricceurs Sichtweise ausgelegt. Auch wenn, so Raynova, bei Ricceur das Sein
als solches nie zum Objekt eigenstandiger Untersuchungen geworden sei, konne
man von Gemeinsamkeiten zwischen Heidegger, Sartre und Ricceur sprechen. Dies
zeige sich in der Auffassung, ,dass das Cogito als ,Suche nach der Wahrheit' immer
auf etwas anderes als auf sich selbst angewiesen ist — auf das Sein bei Heidegger,
auf die Existenz bei Sartre, auf den Text oder die Andersheit bei Ricoeur —, dessen
Enthiillung die Grundvoraussetzung zur Verwirklichung der Eigentlichkeit darstellt.
(Raynova, 2017, 77). Selbst im Bereich der Werte zeige sich, dass — entgegen einer
weit verbreiteten Annahme in der phdnomenologischen Forschung, namentlich bei
Francoise Dastur, — eine Annéherung der Wertauftassung von Ricceur und Sartres
stattfinde, wobei es Ricceur selber gewesen sei, der es abgelehnt habe ,,den Gegensatz
zur Wertekonzeption J.-P. Sartres exzessiv zu vertiefen (Raynova, 2017, 98), da man
im Bereich der Werte von keiner Letztbegriindung sprechen konne.

Die ersten drei Kapitel konnen fiir all diejenigen, die eine kurze, aber doch
tiefgehende Einfiihrung in die Phinomenologie suchen, sehr hilfreich sein, bevor
nach diesem eher theoretischen Vorspiel mit den Kapiteln Von der ,,Wahrheit des
Seins“ zur ,Wahrheit des Ganzen“ (Kapitel 4) und Integrales Denken und konfliktueller
Diskurs (Kapitel 5) mit Leo Gabriel ein Einstieg in die Hermeneutik der europiischen
Geistesgeschichte beginnt. Im Unterschied zu denen, die Gabriels Integrale Logik
als ein Pendant zu Hegels dialektische Logik auffassen, vertritt Raynova die
These, ,dass die ,Wahrheit des Ganzen' der Integralen Logik als eine Antwort auf
die ,Wahrheit des Seins’ von Heideggers Sein und Zeit verstanden werden kann®
(Raynova, 2017, 107). Dementsprechend wird gezeigt, wie Gabriel die Denkansdtze
der Phanomenologie, der Existenzphilosophie und der Hermeneutik durch eine
Umdeutung der Grundkonzepte von Phanomen und Logos iiberschreitet und
zugleich verbindet. Das Phinomen sei fiir Gabriel weder Wesen (Husserl), noch
das Sichzeigende Sein des Seienden (Heidegger), sondern eine durch Translation
und Deutung zum Erschlieflen des Seins kommende Gestalt. ,Das Denken ist also
kein unmittelbares Seinsdenken, es ist translative, d.h. in Sinnbildern, Begriffen und
Sétzen iibersetzende, kreative Gestaltung des Wahrgenommenen.“ (Raynova, 2017,
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118). Dabei komme es zu einer Sinnentfaltung des Konkreten, in der das Denken
seine Form aus sich selbst entfalte und dialogisch vermittle.

Raynova betont, dass durch Gabriel das Krisis-Denken in ein véllig neues
Licht geriickt werde, weil er die Krise im Sinne eines gebrochenen Ganzen deute
und der Philosophie eine ganz spezielle Verantwortung zuschreibe, nimlich die
»Verantwortung fiir die Zukuntft, fiir die Erfilllung der Aufgabe, die totalitdre
Systematik in ihrer Wurzel, in ihrem logischen Deformationskern zu iiberwinden,
,den vollen Gebrauch der Vernunft® wieder herbeizufithren und das wahre Ganze
zu erkennen.” (Raynova, 2017, 136). Da wir aber das Ganze nie erfassen kénnen,
sei ein offenes Denksystem angesagt, das die Pluralitit der Weltanschauungen
anerkenne und deren Dialog fordere. Mit Ricoeur und Gabriel geht es Raynova beim
europdischen Integrationsprozess um die Wahrung der Differenzen, darum, diese
auf einer hoheren gemeinsamen Ebene zu bewahren. Man miisse versuchen, das
Beste zu integrieren (Gabriel), aber auch gemeinsame Werte zu schaffen (Ricceur),
mit dem Ziel einer ,,Ost-West-Synthese,“ damit der immer noch spiirbare Bruch
zwischen dem Westen als dem ,,eigentlichem” und dem Osten als dem ,,anderem®
Europa iiberwinden kénnte (Raynova, 2017, 149). Mit Ricceur warnt Raynova vor
totalitairen Wertsystemen, aber auch vor der Illusion, es konne eine wertneutrale
Gemeinschaftsordnung geben. Man solle nicht nach einem einheitlichen Wertmodell
greifen, welches das Projekt der Aufklarung und dasjenige Husserls gewesen sei,
sondern — von den Krisen belehrt — nach einem konfliktuellen Wertekonsens
suchen, der nur aus der Vielfalt und der Polyphonie der européischen Kulturen,
Denktraditionen und Diskurse zu gewinnen wire.

In den folgenden zwei Kapiteln gelingt es der Autorin sehr gut die Entwicklung
des Krisis-Denkens anhand der Verantwortungsproblematik aufzuzeigen, indem
sie einen erstaunlich weiten Bogen von Husserl iiber Heidegger, Sartre, Arendt,
Patocka, Jonas, Levinas bis hin zu Derrida zieht (Kapiteln 7 — 8). Wahrend der
frithe Husserl der transzendentalen Phanomenologie als ultimatives Wissen die
hochste Verantwortung fiir das ,wahre Sein“ und die Verwirklichung der Menschheit
zuschreibe, finde beim spaten Husserl durch die Krise des Nationalsozialismus eine
geschichtsphilosophische Wende statt. Doch auch dort, wo sich der spate Husserl
konkreten ethischen und geschichtlichen Fragen stelle, komme er zu Aussagen, die
letztendlich die partikulare faktische Verantwortung des Einzelnen im Allgemeinen
authebe, d.h. ,,in der Transzendentalitét der ,absoluten Selbstverantwortung’ eines
,absoluten Ich-Selbst™ (Raynova, 2017, 203). Raynova zeigt in der Folge auf, wie
durch die Krise des zweiten Weltkrieges der phdnomenologische Diskurs tiber die
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Verantwortung von seinem transzendental-philosophischem Niveau auf die Ebene
des Konkreten herabgeholt wird. Verantwortung werde nun nicht mehr aus der
Transzendentalitat heraus verstanden, sondern vom Sein oder vom Anderen her. Sie
werde nicht mehr mit der besonderen Fahigkeit des ,,europdischen” Menschen zu
rationalem, philosophischem Denken in Bezug gebracht und auch nicht mit mehr mit
einer vornehmlich aus einer Teleologie der Geschichte abgeleiteten ,,philosophischen
Mission“ verkniipft (Raynova, 2017, 205).

Im Kapitel Menschenrechte und Menschenwiirde wendet sich Raynova gegen die
weitverbreitete Behauptung, dass Ricceur folgende Definition der Menschenwiirde
gegeben habe: ,,Es steht dem Menschen etwas zu, durch die Tatsache, dass er ein
menschliches Wesen ist.“ (Raynova, 2017, 243). Indem sie aufzeigt, dass es in dem
Artikel, aus dem dieser Satz entnommen wurde, gar nicht um Menschenwiirde,
sondern um Menschenrechte geht, leistet sie einen wichtigen Beitrag zu einer bisher
noch nicht vorgenommenen Analyse von Ricceurs Menschenrechtskonzeption und
seiner Auffassung von Menschenwiirde. Dabei vertritt sie die These, dass Ricceur die
Menschenwiirde, die er nie explizit definiert hat, durch das Prisma der menschlichen
Fahigkeiten betrachtet und folglich aus der Fahigkeit Verantwortung zu tibernehmen
ableitet.

Im letzten Kapitel Von der europdischen ,,Sinnkrise“ zu einem ,,neuen Ethos’
fiir Europa® zeigt Raynova das Potential der hermeneutischen Phanomenologie
in Bezug auf die Integrationsproblematik der europdischen Gemeinschaft auf.
Ausgehend von Ricceurs Vision eines neuen Ethos fiir Europa, das von ihr als
Ergdnzung zu seiner komplexen Krisis-Konzeption interpretiert wird, schldgt sie
ein neues europiisches Ubersetzungsethos zur Uberwindung von sprachlichen
und diskursiven Asymmetrien und Dominanzverhéltnissen vor (Raynova, 2017,
310). Ricceurs Ethos fiir Europa, das die drei Modelle der Ubersetzung, des
Gedichtnisaustausches und der Vergebung umfasse, blende mit dem Konzept
der Ubersetzung als sprachliche Gastfreundschaft die Schattenseiten der
Ubersetzung, insbesondere die real existierenden Dominanzverhiltnisse in der
Ubersetzungspolitik aus und ignoriere sie. Um diese zu erfassen fithrt Raynova
den Arbeitsbegriff der ,,Uber-setzung*“ ein, als Bezeichnung fiir ,.eine besondere
Form der Herrschaft iiber und durch die Sprache mittels Ausnutzung der Gabe
der sprachlichen Gastfreundschaft der Ubersetzung.“ (Raynova, 2017, 298). Uber-
Setzung bedeutet in diesem Kontext ein iiber oder dariiber Setzen, ein Uberstiilpen
einer Sprache, eines Sprachspiels, eines Idioms, oder einer Kultur iiber eine andere
durch Ausnutzung der Gastfreundschaft. Im Gegensatz zu Domenico Jervolinos
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Auffassung, dass Europa durch seine jahrhundertelange Geschichte voller Konflikte
und Kriege gereift sei ,,Ubersetzer und Vermittler der Welt zu werden” (Raynova,
2017, 297), ist Raynova der Uberzeugung, dass dies zurzeit noch nicht der Fall ist.
Vielmehr sei es bedauerlich, dass es vor dem Fall der Berliner Mauer mehr Interesse
an einem philosophischen Ost-West-Austausch seitens des Westens gegeben habe, als
jetzt im Vereinten Europa und auch mehr Wertschitzung. Mit ihrer Kritik an einer
einseitigen ,,Uber-setzung” verbindet Raynova ein positives Unterfangen, namlich
die Entwicklung eines neuen europiischen Ubersetzungsethos, da nur durch das
Aufzeigen von Einseitigkeiten in der europdischen Sprach- und Kulturpolitik kénne
das Ricceur’sche Ubersetzungsparadigma als eine reale Notwendigkeit und nicht
nur als ein ideales Modell eines neuen Ethos fiir Europa wahrgenommen werden.
Denn die kulturelle und wissenschaftliche Vielfalt Europas sei nicht etwas, worauf
man unmittelbar Zugrift habe, vielmehr bediirfe es eines polyphonen Zugangs, den
Raynova in Anlehnung an Ricceur und Gabriel als eine translative Hermeneutik der
europdischen Geschichte und Werte bezeichnet (Raynova, 2017, 313).

Es ist kein Geheimnis, dass die phanomenologischen Schulrichtungen in
einem Konkurrenzverhiltnis zueinanderstehen und sich manchmal sogar feindselig
begegnen. Das besondere an Raynovas Vorgangsweise ist meiner Ansicht nach, dass
sie bei ihren Auslegungen sehr ausgewogen vorgeht und die verschiedenen Zugange
in einem wertschdtzenden Polylog zu Wort kommen ldsst. Es ist kein Zufall, dass
Ricceurs hermeneutische Phanomenologie, die zwischen entgegengesetzten Positionen
zu vermitteln versucht, einen zentralen methodologischen Stellenwert bei ihren
Uberlegungen einnimmt. Indem sie seine dialektische Methode des Verdachts und
der diskursiven Vermittlung in eine translative und vergleichende Hermeneutik
umwandelt und problembezogen anwendet, gelingt es ihr die verschiedenen
Perspektiven der Klassiker der Phanomenologie zu entfalten und ihre aktuelle
Bedeutung fiir das européische Denken sichtbar zu machen.
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